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d'une des premieres familles de cette vilie, prit |

I’habit régulier dans le monastere des chanoines
de Saint-Georges, et consacra toute sa vie aux
exercices et aux études ascétiques. 1l mourut en
1455, avec le titre de premier patriarche de
Venise, Ce fut un des plus célébres mystiques
du xve siecle. Dans le recueil de ses ceuvres pu-
bliées en 1606, in-f°, se trouvent les trailés sui-
vants, dont les titres font assez connaitre 'esprit:
Lignum vilee ; — de Casto connubio verbr el
anime; — Fasciculus amoris: — de Spirituali
interilit animee; — de Gradibus perfection:s,
etc. Laurent Justiniani est un des plus intelli-
gents disciples de saint Bonaventure : il a été ca-
nonisé comme son maitre.

KABBALE et plus communément CABALE ou
CaBBaLE (de I'hébreu kabbalah, dont le sens
propre est réceplion, mais que, par une substi-
tution d’idées tres-fucile & expliquer, on traduit

ar tradilion). C'est le nom d’une doctrine théo-
F&gique dans la forme, philosophique au fond,
et surtout métaphysique, qui a pris nuaissance
chez les Juifs environ deux cents ans avant l'ere
chrétienne, et qui circulait secréetement parmi
eux jusqu'a la fin du xve siecle, époque a la-
quelle elle commenga a préoccuper l’érudition
chrétienne., Les Juils, en géneral, n’ignoraient
pas 'existence de ce mystérieux enscignement
mais ils n’osaient pas en approcher; 1ils le re-
gardaient comme un secret terrible auquel de
grands dangers étaient attachés aussi bien quune
grande puilssance, el qui & peine pouvait étre
entendu impunément par les plus purs et les
plus sages en Israél. 1l faut lire dans le Talmud
le récit merveilleux des prodiges accomplis par
la merkabah (on nomme ainsi la partie la plus
sublime de la science kabbalistique), et aussi des
périls qui la rendaient inabordable. Quatre célé-
bres docteurs avaient osé descendre dans cet
abime : un seul sortit sain et sauf; les trois au-
ires y laissérent ou la vie, ou la raison, ou la foi.

On explique tres-diversement l'origine de la
kabbale. Les adeptes de cette science, parmi
lesquels 1l faut comprendre plusieurs mystiques
chritiens, tels que Raymond Lulle, Pic de la
Mirandole, Reuchlin, Guillaume Postel, Henri
Morus, la regardent comme une tradition divine
aussi ancienne que le genre humain, Ils suppo-
sent qu'un ange appelé Raziel, ¢’est-a-dire 'ange
des mysteres, vint par 'ordre de Dieu l’ensei-
gner & Adam, dans le moment ou celui-ci, chassé
du parudis terrestre et accablé par sa chute,
avait besoin pour se relever d’'un secours surna-
turel. D’uutres moins ambiticux ne la font re-
monter que jusqu’aux temps de Moise, soutenant
gu’elle a ¢te révelée sur le mont Sinal en méme
temps que la loi, et conserviée a ’état de tradi-
tion chez un petit nombre de sages, jusqu’au
retour de la captlivité de Babylone. Enfin, comme
un exces en provoque toujours un autre, plu-
sieurs critiques n’ont vu dans la kabbale qu’une
servile imitation du mysticisme arabe; de ce
mysticisme bizarre, exalté, qui s’est développé
au commencement du xi® siecle par le contact
des idées d'Alexandrie avec l'esprit musulman,
et dont Avicenne (voy. InN-SiNa) est P’expression
la plus compléte. 11 résulterait de cette supposi-
tion que les livres Lkabbalistiques réputés les
plus anciens ne sont qu'une impostiure forgée a
plaisir, et que le plus 1mportant de ces livres,
celul qui a pour nom le Zohar, est une compi-
lation indigeste d'un rabbin espagnol du xie sie-
cle, appelé Moise de Léon. De ces diffcrentes
cpinions, les deux premieres sont au-dessous de
la critique : nous ne les avons citées que pour
montrer de quel culte superstitieux la Kabbule a
été 'ob'et. La troisieme, quoique soutenue avec
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beaucoup de talent par des savanis du premier
ordre, a contre elle des témoignages et des faits
de toute nature. Quand on examine la kabbale
en elle-méme, quand on la eompare anx doetri-
nes analogues, et qu'on réfléchit a linfluence
immense qu’elle a exercée, non-senlement sur
le judaisme, mais sur ’esprit humain en genéral,
il est impossible de ne pas la regarder comme
un systeéme trés-sérieux et parfaitement original.
Il est tout aussi impossible d’expliquer sans elle
les nombreux textes de la Mischna et du Talmud,
qui attestent chez les Juifs Dl’existence d’'une
doctrine secreéte sur la nature de Dieu et de
Punivers, au temps ou nous faisons remonter la
science Kabbalistique.

La kabbale, dés son origine, se partageait en
deux branches: 'une qu’on appelait ’histoire de
la Genése (Maasseh bereschit), était une explica-
tion symbolique de la crcéation, ou une théorie
de lu nature; l'autre ayant pour titre I'histoire
du Char céleste (Muasseh merkaball), ¢’est-a-dire
du char dont il est question dans la vision
d’Ezéchiel, formait un systeme de théologie et
de métaphysique, ou le développement nécessaire
des attributs divins était représenté comme la
cause de tous les étres. On n'attribuait pas a la
premiere le méme degré de sainteté¢ et d'im-
portance qu’a la seconde. Celle-ia pouvait étre
enseignée intégralement par un homme 3 un
aulre; celle-ci ne devait étre divulguée qu’avec
des précautions et des restrictions infinies. Peu
a peu on rédigea ces deux sciences, d’abord
contices exclusivement a la mémoire des adeptes.
Quelques rares manuscrits, ¢concus dans le style
des anciens oracles, passaient mystérieusement
de main en main, en augmentant toujours de
volume. Ainsi se formerent, dans |'espace de
plusicurs siécles, les deux principaux et plus
anciens monuments de la kabbale, le Sepher
tecirah et le Zohar, dont le premier correspond
a I’histoire de la Genese, le second & Il'histoire
du Char céleste. Nous ne les considérons donc
ni I'un ni Pautre comme P’ouvrage d’un seul
auteur; nous n’attribuons pas, comine on l’a fait
pend.nt longtemps et suns ancun motif, le Sepher
tecirah & Akibah, ni le Zohar a Simon ben-
Jochal, quoique Simon ben-Jochar et ses disciples
y aient, selon toute apparence, la plus grande

art; et par ce moyen s’évanouissent a la fois
es difficultés quon a élevées contre l'aulhen-
ticité de ces livres.

Ce qui frappe tout d’abord chez les kubbalistes
et fuit méme partie de leur originalité, c’est la
forme sous laquelle ils exposent générulement
leur doctrine. Comme s’ils n’osaient pas se l'avouer
A eux-mémes, ou pour en dissimuler aux autres
oute la hardiesse, ils s’efforcent ou se donnent
I'air de la tirer de I’Ecriture sainte; et comme
"Ecriture suinte ne se préte en aucune maniére
a ce dessein, 1ls prennent avec elle les plus
¢tranges libertés, Ne tenant pas le moindre
compie de la valeur des mots ni des lois du
langage, ils substituent partout au sens naturel
un sens allégorique, qui, ainsi que 'on doit s’y
attendre, est 'expression de leurs opinions pre-
congues. Les événements de I’Ancien Testament,
les cérémonies qu’il prescrif, ne sont a leurs
yeux que des symboles, ou, pour traduire leurs
propres paroles, qu'un vétement souvent grossier
sous lequel se ca:hent et le corps et ’ame de la
loi. Par le corps ils entendent le sens moral des
livres révelés; par 'ame le sens mystique ; mais
il y & aussi une ame pour cetic dme, ou un
degré supcrieur de sagesse et de perfection
auquel n’arrivent qu’un tres-petit nombre d’élus,
Independamment de cette municre d'interpréter
’Ecriture, qu’on trouve aussi chez Philon; qui
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avant Philon avait d¢ja ¢té pratiquée par les
thérapeutes, et qui passa ensuite, avec tous ses

‘abus, & Origcne, les kabbalistes se servalent

encore d’autres procédés, plus artificiels, pour
rattacher enapparence leurs idces philosophiques
aux textes sacres, et pour frapper 'imagination
par des effets imprévus : par exemple, en prenant
soit la premiere, soit la derniére lettre de chacun
des mots dont se compose un verset des livres
saints, ils formaient un mot nouveau qui en reé-
vélait le sens mystique; ou bien ils changeaient
la valeur des letires en remplagant la premicre
par la derniere, aleph pur tau, ¢’est-d-dire alpha
par oméga, et réciproquement; ou enfin 1ls
substituaient aux leitres dont les mots sont
composés les nombres que ces letires repre-
sentent dans le systéme de numération des He-
Lreux, pour en former ensuite les plus élranges
combinaisons, Ce n'est qu’a l'aide de ces moyens,
employés au méme roéle que les instruments de
torture, qu’ils pouvaient lorcer la Bible a leur
rendre temoignage : car il ne fautl pas se falre
illusion, la Kkabbale est panthéiste. L’existence
d’un seul étre se développunt éternellement sous
des formes diverses, et tirant de sa substance,
par une siite indéfinie d’émanations, non-seule-
ment univers avec tout ce qu’ll contient, mais
la force méme qui 'a créé avec ses propres
attributs, voila le dernier mot de chacun des
deux ouvrages dont nous avons parle preccdems-
ment et que nous allons essayer de faire connaitre
par une rapide analyse,

Le Sepher tecirah, c’est-d-dire le Livre de la
créalion, est une espece de monologue placé dans
la bouche d’Abraham, et ou nous apprenons com-
ment le pere des Hébreux a dia comprendre la
nature pour se convertir a la croyunce du vral
Dieu. Cette bizarre composition ne comprend
pas plus que quelques pages écrites d’un style
é¢nigmatique et sentencieux comme celui des
oracles; mais sous cette obscurité étudiée et a
travers le voile de l'allégorie, elle nous laisse
apercevoir cependant 'idée méme de la kubbale.
Elle nous montre tous les étres, tant les esprits
que les corps, tant les anges que les éléments
bruts de la nuture, sortant par degrés de 'unité
incomprehensible, qui c¢st le commencement et
la fin de D’existence. C'est & ces degrés toujours
les mémes, malgré la variété infinie des choses;
c’est 4 ces furmes immuuables de D’étre que le
Sepher iecirali donne le nom de séphiroths.
Elles sont au nombre de dix. La premiere, c’est
I’esprit du Dieu vivant ou la sagesse élernelle,
la sagesse divine identique avee le Verbe ou lu
parole. La seconde, c’est le souffle qui vient de
I’esprit ou le signe mutériel de lu pensée et de
la parcle, en un mot lair, dans leqguel, sclon
Pexpression figurée du texte, ont été gravées et
sculptées les lettres de l’alpl’mhet. La troisicme,

c’est Peau, engendrée par l'air, comme lair est

engendré par la voix ou par la parole; Peau
¢paissie el condensce produit la terre, Dargile,
les ténebres et les élements les plus grossiers
de ce monde. La quatrieme des scphiroths, ¢’est
le feu, qui est la partie subtile et transparente
de I’eau, comme la terre en est la partie grossicre
et opaque. Avec le feu, Dieu a construit le trone
de sa gloire, les roues célestes, c’est-d~dire les
globes semés dans 'espace, les séraphins et les
anges. Avectous ces eléments réunis, il a construit
son palais el son temple, qui n’est auire chose
que l'univers. Enfin ies quatre points cardinaux
etles deux pdlesnousreprésententlessix dernieres
séphiroths. Le monde, selon le Seplier weciral,
n’est point séparé de son principe, et les derniers
degres de la création forment un seul tout avee

leur principe, comme la flamme au tison : car
le Seigneur est un, il n’y en a pas un second.
Or, en presence de 1'un, & quol servent les nom-
bres et les paroles? »

Les séphiroths, telles qu’on les comprend icl,
ne sont donc pas autre chose que les nombres
considérés comme les formes genéralesde l'exis-
tence; mals la ne s’arréte pas le symbolisme
du Seplier tectrah : supposant que le monde doit
étre 'image de la parole, par laquelle il a été
formé, il veut nous montrer dans les e¢lements
de la parole, dans les matériaux indispensables
du discours, représentés par les vingt-deux lettres
de ['alphabet hébreu, les mémes rapports, les
meémes harmonies et les mémes contrastes qul
marquent le plan de la création. Ces vingt-deux

| letires, combinees avec les dix premiers nombres,

forment les {renle-dewx voies merveilleuses de
la sagesse par lesquelles, dit le texte, Dieu a
fondé son nom. On se figure sans peine tout ce
qu’ill y a d’arbitraire dans une pareille concep-
tion; aussi ne voyons-nous aucun motif de nous
y arréter longtemps. 11 nous sufflira de remarquer
que, dans cetle derniere partie, la conclusion
est la méme que dans la premiére : c’est 'unité
elevée au-dessus de tout et regardée a la fois
comme la substance et la forme de choses; c’est
Dieu considére comme la source commune des
nombres et des leitres, dont les uns nous re-
présentent la nature des étres, et les autres leur
arrangement, leurs combinaisons et leurs rap-
ports; c’est enfin le principe de 'emanuation
substitué ouvertement & celui de la création.
Muis c’est duns le Zolwar (ce mot signifie la
lumiere) que les kabbalistes ont déposé leurs
plus secreles pensces et développé toutes les
conséquences de leur principe. C'est 12 que leur
sysieme se montre dans toute son audace et dans
sa mystique originalité, soit qu’ils cherchent a
definir la nature de Dieu, soit qu’ils nous expli-
quent l'origine et la formation du monde, svit
qu’tls nous dévoilent les destinées de 'dme hu-
maine : toutes les idées, en effet, que le Zohar

| nous présente confusément, en forme de com-

mentaire sur les textes bibliques, peuvent se
partager entre ces trois questions eternellement
agitées et éternellement inépuisables. Nous com-
mencerons par celle de la nature divine : car
c’est de la que découle tout le reste. Nous
sommes ici en Orient, ou les regles de la mé-
thode n'ont pas une grande autorité, et ou }'on
regarderait comme un blasphéme de ne pas
donner a Dieu le premier rang dans la pensce.

L’Etre 1nfini, tel que le congoivent les auteurs
du Zohar, ou pour lui conserver le nom qu’ils
lul ont consacré dans leur langue, I’En-Soph,
n’est pas le Dieu créateur de I’Ecriture sainte;
ce n'est pas cet étre entierement distinct ou
pluidt séparé du monde, & qui le monde n’est
llza.s nécessaire et qui, avant qu’il existat, se suf-
isait a lui-méme, plongé dans la contemplation
de sa perfection ineffuble : c’est la substance et,
commme dirait Spinoza, la cause immanente, le
principe a la lois passil et actil de tout ce qul
est; ou plutot lui seul il est véritablement dans
Péternite el dans 'immensité, dans le temps et
duns lespuce; 1l n'y a qu’un seul étre, qui est
lui : car lui c’est tout, et ce que nous prenons
pour des existences indépendantes ou tout au
moins différentes les unes des autres, n'est que
'expression variée de son existence unique. Ce
serait une erreur de croire qu’il n’est que la
substance des étres que nous connaissons ou qui
existent actuellement; il embrasse aussi le pos-
sible, et meéme ce qui est au-dessus du possible,
ce que notre ralson ne saurait concevoir; il

le premier. « La fin des séphiroths se lie. dit-il, & | dépasse de toutes les proportions de Dinfini
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I'univers, qui est Ini-méme sans bornes. Mais
avant d’avoir produit l'univers, ou, ce qui « le
méme sens duns ce systeme, avant d’avoir revétu
aucune forme et imposé aucune mesure a son
infinitude, il ¢tait absolument ignoré de lui-
meéme ¢t aplua forte raison, des autres étres,
qu1 n exmtamnt pas encore ; ll n’avait ni SngSSEJ
ni puissance, ni bonte, ni aucun autre attribut :

car un attribut suppose une distinetion et, par
cons¢quent, une limite. « Il ¢tait alors, Cilt le
texie, comme une mer ; car les eaux de Ja mer
sont par elles-mémes sans limites et sans forme.»
Dans cet état on Pappelle 'Ancien des anciens,
le Mysiere des mysteres, Vinconnu des inconnus.
C'est le muysterium maﬁmm des philosophes
hermétiques et la racine ténébreuse, ou les
ténébres pranilives de Jacob Boehm (voy. ce
nomj.

La premiere forme sous laquelle, en sortant
de ces ténébres, l’Ln—Soph ou UEtre infini se
manileste a iui- meme c’est celle des dix séphi-
roths. Mais il ne faut pds confondre les séphiroths
du Zohar avec celles du Sephier zecirah ; celles-
cl, comme nous avons vu, ne s'appliquent gu’a
Iunivers déja crée, laissant en dehors de leur
sphere la cause ou la substance immuable de
'univers; celles-la, au contraire, servent d’in-
termédiaire entre I'Ktre infini et la création :
elles nous montrent le principe absolu des choses
bien avant que le monde scit formé, devenant
par degres I’cssence divine, se donnant tous les
attributs qul lul manqucnt se rendant propre a
I’ccuvre qu’il doit rJ,CGGLIlplII' plus tard, et prenant
possession de lui-méme dans l'éter nité avant de
se rcpandre au dehors, et de remplir de son
eclat le temps et l’espace On les a comparées a
des vases de différentes formes ou & des verres
nuancés de diverses couleurs. Quel que soit le
vase qui la recueille, la substance absolue des
choses demecure tou;ours la méme, et la lumiere
divine, comme celle du soleil, ne chang(, pas de
nature avec le milieu qu elle traverse, 11 fuut
seulement remarquer que ces vases et ces milieux
n‘ont aucune existence qui leur soit propre; ils
ne sont que ics limites que le principe des étres
s’est imposees successivement pour donner un
but et un plun a son activité, ou, si 'on peut
s'exprimer ainsi, les différentes ombres dont la
lumidre divine a dd couvrir sa splendeur, afin
de pouvoir se contempler elle-méme et se laisser
contempler. On congoit, d’aprés cela, que les
sephiroths aillent tﬁujaurs en decroissant, c'est-

a-dire que plus elies s'éloignent de leur source
plus elles perdent de leur eclat et de leur
puissance.

La premiere se nomme le diadéme ou la cou-
ronne,; elle nous représente, non plus ce tout
sans forme et sans nom dont nous avons parle
precédemment, ou ce mystérieux ineconnu qui a
existé avant les choses, on pourrait dire avant
Dieu lui-méime, mais Pinfini distingué du fini,
Pétre considéré en lui-méme dans la plus entiére
concentration de ses attributs et de ses forces.
Son nom, dans I’Ecriture, signifie je suis, et le
:-ugne matéricl qu’on lui a donné pour symbole
c’est le point ou le plus petit caractére de Ial-
phabet hébreu, la lettre 7od. Cette concentration
absolue de I'étre en lui-méme nous mettant duns
Vimpossibilité de rien discerner en lui, et de lui
donner un attribut, une qualité plutot qu’une
autre, on ’appelle aussi le non-éire. Clest avec
ce non- -étre, et nullement avec le néant propre-
ment dit que le monde a été fait; Ja Tr'te blanche
et PAnce zen dont il est si frequemment question
dans le Zohar (nous ne parlons plus ici de
'Ancien des anciens), sont lo méme forme de

Pexistence, ainsi nommée a cause du rang qu’elle

occupe dans l'ensemble des manifestations di-
vines.

Du sein de cette unité indivisible sortent pa-
rallelement deux autres séphiroths, dont 'une,
représentée comme un principe actif ou masculin,
recolt le nom de sagesse; Pautre est un principe
pasmf ou féminin, et sappelle I'inlelligence. 11

s’agit ici de la raison éternelle ou du Verbe
incréé et de la conscience qu’ll a de lui-méme,
de la totalité des idees, sur le modele desquelles
le monde a éte constrmt ou, comme dautres
le croient, du sujet et de lObJBt de la pensée
se dwe]{)ppant du sein de I'Etre, ou ils existent
priniitivement confondus. La sarresse est aussi
nommee le Pere, car elle a, dlt-on engendreé
toutes choses. L' ntelhgcnw c'est la Mere con-
formément & ces paroles de I'Ecriture : « Tu
appelleras l'intelligence du nom de Mere.» De
leur éternelle ¢t mystéricuse union sort un fils

ui, prenant a la fois, selon les expressions du
ﬂhar les traits de son pere et de sa mere, leur
rend temmﬂ*nage a tous deux; ce fils, c’est la
science, qu’il faut bien se garder de confondre
avec lu sagesse : la science ne posséde pas une
existence distincte et ne compte pas parmi les
séphiroths; elle n’est qu'une image affaiblic ou
viennent se réfléchir les deux attributs pre-
cédents,

Ces trois principes : 1’étre absolument un, lz
raison éternelle ou le Verbe, et la conscience
que la raison a d’elle-meme forment dans le
Zohar une trinité indivisible. On les représente
sous la forme de trois tétes conlondues en une
secule, et on les compare au cerveau qul, sans
perdre son unité, se partage en trois pa.rl;ies, et,
au moyen de trente-deux paires de nerfs, sc
repand dans tout le corps. Quelquefois les trois
termes, ou, si 'on veul, les trois personnes de
cette trlmte figurent trois époques différentes
dans le deve]oppement general des éires, con-
sidéré comme identique au devcloppement de
la pensée; c’est, comnie on peut se le rappeler,
sur la méme Dbuse quun des plus grands me-
taphysmtens de notre siecle a édifié son systeme.
Nous n’accusons pas Hegel d'avoir cherche ses
inspirations chez les docleurs juifs; nous voulons
montrer seulement combien le champ de la me-
taphysique est borné, et & quel point Desprit
humain se ressemble. Lmsqu on croit avoilr at-
teint le plus haut degre d’originalite, il se trouve
le plus souvent qu’on a revétu d’une forme nou-
velle une errcur ou une vérité deja oubliée depuis
des siecles.

Les sept séphiroths dont il nous reste encore
a parler se développent de la méme maniere
que les préccdentes. Du seiu de linlelligence
sortent parallelement deux nouveaux pl‘lnclpes
Uun actif et l'autre passil, 'un masculin et I'autre
féminin : c’est la grdce et la justice, ou la gran-
deur et la puissance, que l'on appelle les deux
bras de Dieu ; avec le premier, il repand la vie;
avec le semnd il la retire ou la gouverne, et la
modére. Mais ces deux attributs ne pouvant se
passer 1'un de 'autre, la justice appelant la grace,
ct la grace ou la honté he se concevant pas sans
regle et sans justice, on les a réunis duns un
centre cormmmun qui est la beauié. La beauté est
donec le résumé, la plus haute expression de tous
les allributs momux ou ’harmonie du bien;
ces trois sephiroths forment comme les prece-
dentes, une trinité indivisible. 1l en est de
méme des trois suivantes que l'on nomme le
triomphe, la gloire et le fondement. Par le
iriomphe et la gloire, il faut entendre I’exten-
sion ou la multlphcatmn et la force, c’est-a-dire
le principe de l'étendue et du HDH]DI‘E‘: et le
principe de laction; c’est la définition qu’en
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donne le Zohar lui-méme, en ajoutant que de ces
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ct la pensée, la sagesse et la puissance ; donnant

deux principes dérivent toutes les forces de la | & Dicu la conscience de lui-méme, et la jouis-

nature ; le fondement, c’est la réunion de toules
ces forces dans une seule, ou le principe géne-
rateur de 'univers : aussi lul a-t-on donne pour
symbole l'organe de la génération. Quant a la
derniere des scphiroths, elle exprime, non pas
un attribut nouveau, mais '’harmonie qui existe
entre les attributs préccédents et leur domi-
nation absolue sur le monde; son nom c¢’est la
royauté,

Ces dix séphiroths forment ensemble 'homme
idéal ou céleste, le premier Adam (ddam Kad-
snon), le mcédiateur éternel entre Dieu et la
création, Elles se divisent, comme on vient de
le voir, en trols classes, dont chucune nous
présente la Divinité sous un aspect différent,
mais toujours sous la forme d’une trinité. Les
trois premieres sont purement intellectuelles ou
mdétaphysiques @ elles expriment l'identité ab-
soluc de l'existence et de la pensée; les trois
suivantes ont un caractére moral : d'une part,
elles nous montrent !’identité de la bonté et de
la sagesse, c’est-a-dire du bien et du vrai; de
Pautre, elles nous signalent le bien comme le
principe et la source du beau; enfin, les trois
dernieres ont un caractéere qu’on peut appeler
physique; elles nous font concevoir l'infini tout
a la fois comme la force motrice, le principe
généerateur et I’¢lément substantiel du monde.
Ces trois ordres d’atiributs ou ces trois trinités
sont réunies a leur tour dans une trinité plus
clevée : la couronne, c’est-a-dire 1’étre absolu;
la beauté, c’est-a-dire I'étre idéal ; et la royaute,
c'est-a-dire 1’étre se manifestant dans la nature.
Voila les trois personnes, ou, comme s’exprime
le Zohar, les trois visages de cetle irinifé su-

réme. Le premier, c’cst le long visage ou
‘ancien des jours, le second cest le rot, et le
froisieme la retne ou la malrone, Nous insistons
sur ces noms et ces représentations symboliques,
parce qu’ils sont nécessaires a l'intelligence des
idées.

Apres avoir formé ses propres attributs, ou,
pour parler plus exactement, aprés qu'il s’est
engendré lui-méme, Dieu precede de la méme
maniere & la génération des autres étres. En
effet, malgré la distinction généralement admise
par les kabbalistes entre le monde de I’émana-
tion (olam acilowl), compose¢ des seules séphi-
roths; le monde de la création (olam beriah),
formé par les dmes et les purs esprits; le monde
de la formation (olam 1eciral), occupé par les
corps celestes; et enfin ce monde purement ter-
resire, appelé aussi le monde de l'action (olam
asswal), 1l n’en est pas moins vral que, dans
leur croyance, tout sort c¢galement du sein de
Dieu, tout parlicipe égrlement de son éfre, mais
A des degrés divers, selon la distance qui se
trouve entre lcs effets et la cause. La matiere
est le decrnicr anneau de cette chaine dont
I'homme céleste, ou I'Adam Kadmon est le
premier; elle marque la limite ou disparaissent
a nos yeux lesprity la vie et méme ’existence :
car, lorsqu’on veut la distinguer des forces qui
la meuvent et des formes qu’elle emprunte &
Yintelligence, clle s’échappe comme une ombre
des mains qui cherchent a la saisir.

Dans la plupart des systemes de 'Orient, par
exemple dans le gnosticisme, dans la philosophie
d’Alexandrie, dans le mysticisme indien, la ge-
nération des étres est regardce comme une de-
chéance, le monde comme une ceuvre maudite,
la vie comme un supplice auquel nous sommes
attachés sans raison et suns but par le genie
des ténebres. Il n’en est pas de méme dans la

kabbale : identifiant d’'une maniere absolue ’étre |

sance de tous ses attributs au moment ou, sous
le nom d’Adam Kadmon, il entreprend de se
faire connaitre dans les régions du temps et de
Iespace, les auteurs du Zohar ont di récessai-
rement regarder le monde comme l'expression
de la supréme raison, confondue elle-méme avec
la supréme bonté et le beau idéal. Aussi la créa-
tion est-elle pour eux un acte d’amour, une b¢é-
nédiclion ; 1ls considerent comme un fait trés-si-
gnificatif que la lettre par laqueile Moise a
commencé le récit de la Genése entre aussi la
premiere dans le mot qui en hébreu signifie be-
ner. Rien, dans leur opinion., n’est absolument
mauvals; rien n’est maudit pour toujours. pas
meéme Parchange du mal, Il viendra un temps
ou Dieu lui rendra sa nature angclique et le
nom qu’il portait autrefois duns le ciel. L’enfer
aussi doit disparaitre et se transformer en un
lieu de délices: car, a la fin des temps, il n'y
aura plus ni chatiments, ni éprcuves, ni cou-
pables; la vie sera une éternelle féte, un sab-
bat sans fin,

La démonologie du Zohar, ou ce que les kab-
balistes entendent par les déinons el les anges,
n’cst qu'une personnification tout a fait réfléchie
des forces de la nature et des diffcrents degrés
de vie ct d'intelligence qu’elle renferme dans
son sein. Il ne faut pus croire, en cifet, que les
anges, qui jouent un si grand role dans leur
systeme, soient pour eux ce gu’ils étaient dans
la religion poétique du peuple; ils les représen-
tent, au contraire, comme des ¢étres bien infé-
ricurs a 'lhomme, comme des messagers aveu-
gies de la volonte divine, comme des forces qui
se meuvent toujours dans la méme direction.
« Dieu, disent-ils, anima d’un esprit particulier
chaque partie du firmament ; aussitét toutes les
armeées célestes furent formées ¢t se trouverent
devant lui. » Lec chef de cette milice invisible,
c’est I'ange Métatréne, ainsi appelé parce qu’il
se trouve immeédiatement au-dessous du tréne
de Dicu ou du monde Beriah, habité par les
purs esprits. Sa tache, ¢’est de maintenir 'unite,
Pharmonie et le mouvement de toutes les sphe-
res. 1l a sous ses ordres des myriades de sujets
qu'on a divises en dix catégorics, en 'honneur
des dix sc¢phiroths; ces anges subalternes sont
aux diverses parties de la nature, ce qu’est leur
chel a la nature toutl entieére : ainsi 'un préside
aux mouvements de la lerre, 'autre a celui de
la lune, ou de quelque autire planete; celui-¢i
sappelie 'ange du feu {Nouriel), celui-la I'ange
de la lumiere (Ouriel), etc.; quant aux démons,
1is représentent les limites, ou, pour nous servir
du terme consacré dans la kabbale, les envelop-

pes de exislence, la décroissance successive de

I'intelligence et de la vie. Ainsi que les anges,
ils forment dix sephiroths, c’est-i-dire dix de-
grés ou les ténebres et le mal vont s’épaississant
de plus en plus, comme dans les cercles infer-
naux du Dante.

La partie la plus remarquable, peut-étre, du
sysleme que nous exposons icl, c’est celle qui
concerne l'ame humaine et '’homme tout entier,
L’homme, selon la kabbale, est & la fois le ré-
sumcé et l'eeuvre la plus accomplie de la créa-
lion : par son ame. ui est le fond de son éire,
il est 'image de 'homme céleste, et participe,
dans une mesure déterminée, 3 tous les attiri-
buts divins; par son corps il repriésenie en pefit
'univers et mérite le nom de microcosme : de la
les rapporls étranges, les mystiques correspen-
dances que les auteurs du Zohar cherchent a
efablir entre les différentes parfies de notre or-

ganisation et celles du monde extérieur ; mais ce
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qui doit surtout nous intéresser, ¢’est leur théo- | par une suite d’épreuvesia conscience de lui-

rie psychologique et morale,

Image de la trinité divine, '’homme spirituel
est formeé aussi par la réunion de trois princi-
pes: 1° d'un esprit, auquel se rapportent nos fa-
cultés les plus élevées, foyer de la vie intellec-
tuelle et contemplative ; 2° d'une dme, siége de
la volonté et du sentiment, du vice et de la
vertu, en un mot de tous fes attributs et de
toutes les facultés qui constituent la vie morale;
3° d’un esprit plus grossier, immédiatement en
contact avec le corps, principe des instincts, des
sensations, des fonctions qui appartiennent a la
vie animale, Ces trois principes ont beaucoup
d’analogie avec les trols parties que Platon et
Pythagore ont reconnues dans I'dme humaine,
Ils ne doivent pas éire pris pour de simples fa-
cultés qui dérivent simultanément d'une com-
mune substance et ne peuvent pas s’exercer
'une sans Pautre : ils forment véritablement
trois natures différentes, trois personnes, si I’on
n’alme pas mieux dire trols admes associées &
une méme desiinée et unies avec des rangs iné-
cauXx dans une méme conscience. Directement
emané de Dieu sans la participation d’aucune
puissance intermédiaire, l’esprit a son origine
dans le Verbe, dans I’éternelle sagesse, appelée
aussi I’Eden céleste; 1'ame proprement dite,
dans la beauté, qui réunit en elle la miséricorde
et la justice ; enfin le principe de la vie animale,
dans les attributs inférieurs rassemblés sous le
nom de royauteé.

Outre ces trois éléments, le Zoliar en recon-
nait encore un autre d’'une nature tout a fait
extraordinaire : c’est la forme extérieure de
’homme cong¢ue comme une existence & part et
antérieure a celle du corps, en un mot l'idée du
corps, mais avec les traits individuels qui dis-
tinguent chacun de nous: c’est cette méme
image que nous voyons si fréquemment men-
tionnée dans le Zend-Avesta, sous le nom de
Ferouer; enfin, sous le nom d’esprit vital, quel-
ques-uns ont introduit dans la psychologie kab-
balistique un cinqguiéme principe, dont le siége
est dans le cceur, qui préside & la combinaison et
a lorganisation des éléments matériels, et qui
se distingue entiéremen! du principe de la vie
animale, comme chez Aristote I’Ame végétative
ou nutritive se distingue de D'dme sensitive.

Ce n’cst pas seulement par leur psychologie,
mails par leur systeme tout entier que les au-
teurs du Zohar nous rappellent souvent la phi-
losophie de Platon. En ramenant 1’esscnce des
choses a celle de la pensée, ils sont nécessaire-
ment arrivés 4 la théorie des idées ; et la théo-
rie des idées les a conduits & son tour au dogme
de la préexistence et de la réminiscence. Voici
ces deux opinions trés-nettement exprimées en
quelques mots : « De méme que, avant la créa-
tion, tous les étres étaient présents & la pensée
divine, sous les formes qui leur sont propres, de
méme toutes les &mes humaines, avant de des-
cendre dans ce monde, existaient devant Dieu
dans le ciel sous la forme qu’elies ont conserveée
ici-bas, et tout ce qu’elles apprennent sur la
terre, elles le savaient avant d’y arriver, »

Malgré le panthéisme idéaliste qui fait le fond
de leur cosmogonie et de leur théologie, les au-
teurs du Zolar admettent lz liberte humaine,
mais comme un mystere inexplicable; et c’est
pour concilier ce mystére avec la destinée iné-
vitable des Ames, qu’ils adoptent, en I’ennoblis-~
sant, le dogme de la métempsycose. 1ls veulent
laisser a I’homme, avant de le faire rentrer dans
sa source divine, le temps de développer toutes
les perfections dont il porte en lui le germe in-
destructible ; ils veulent qu’il puisse acquérir

m-me et de son origine : s’ll n’a pas optenu ce
résultat dans une premiere vie, 1l en commen-
cera une autre, et apres celle-ci une troisieme,
en passant toujours dans une condition nouvelle
ou il dépend absolument de lui d’acquérir les
vertus qui lui manquent. Le retour de ’Ame
dans le sein de Dieu est en méme temps le but
et la fin de toutes ces épreuves; mais ce résul-
tat, plein de jouissances ineffables pour le Créa-
teur aussi bien que pour la créature, peut com-
mencer avant la mort : il suffit pour cela d’ai-
mer Dieu d’un amour désintéressé, sans aucun
mélange du sentiment servile de la crainte, et
de chercher & le connaitre & la lumigre directe
de 'intuition plutét que par le raisonnement.
Au moyen de l'intuition et de I'amour, I'Ame se
dépouitie du sentiment de son existence et se
confond, ou plutdt se transforme dans son prin-
cipe, au yoint de n’avoir plus d’autre pensée ni
d’auire volonté que la pensée et la volonté de
Dieu.

On le voit par cette courte exposition, la kab-
bale ne mérite ni ’enthousiasme qu’elle excita
au xvi°® siecle, quand on Dentrevit pour la pre-
miére {ois, avec des yeux prévenus, sous le voile
epats qui la couvrait encore, ni le dedain qu’elle
a inspiré a la critique moderne. Elle nous rap-
pelle parfaitement et le temps et le pays ou elle
a recu le jour : comme la plupart des systéemes
de 1’Orient, et surtout ceux qui ont paru aux
environs de la naissance du christianisme, elle
méle ensemble Ia philosophie et la théologie,
et d'un antre c¢6té la science de 'esprit et celle
de la nature. Historiquement, elle intéresse &
la fois toutes les sciences; 1l n’en est point qui
n’ait ressenti son influence a un certain degré,
et on peut signaler une suite de penseurs,
comme Reuchlin, Paracelse, les deux Van-Hel-
mont, Robert Fludd, Henri More, qui ’ont prise
p]r;;ur sujet ou pour base de toutes leurs recher-
ches.

Il n’entre pas dans notre dessein de citer ici
les innombrables commentaires qui ont été
¢crits en hébreu sur le Zohar ct le Sepher ieci-
rah; voicl seulement les ouvrages qui peuvent
étre utilement consultés sur la kabbale par la
majorité des lecteurs de ce recueil : Pic de la
Mirandole, Conclusiones cabalisticce numere
XLvi, ete., t. I, p. 54 de ses (Euvres completes,
¢dit. de Bﬁle; — Reuchlin, de Arle cabalistica,
in-f°, Haguenau, 1517 ; de Verbo mirifico, in-fe,
Bale, 1494; — Guillaume Postelle, Abrahamai
patriarchee liber icsirah, etc., in-16, Paris,
1552 ; — Pistorius, Artis cabalisticee, hoc esl re-
condilce theologice et philosophice, scriplores,
t. 1 (le seul qui ait paru), in-t*, Bar-le-Duec,
1587; — Joseph Voysin, Disputalio cabalistica
R. Israel, etc., in-4, Paris, 1635; — Athanase
Kircher, Edipus ALgypliacus, in-{*, Rome,
1652-1654 ; — Knorr de Rosenroth, Kabbala de-
nudata, etc., 2 vol. In-4, Solishac, 1677, et
Francfort, 1684 ; — Wachter, le Spinozisme dans
le yudaisme, in-12, Amst., 1699 (all.); le méme,
Elucidarius cabalisticus, in-8, Rome, 1706 ; —
Kleuker, de la Nalure et de Porigine de la
doclrine de Uémanation ches les Juifs, in-8e,
Riga, 1786 (all.); — Tholuck, de Ort{u cabbalce,
in-4, Hambourg, 1837 ; — Freystadt, Kabbalis-
mus el panthersmus, in-8, Kenigsherg, 1832 ; —
Ad. Franck, la Kabbale, ou la Philosophie reli-
gieuse des Hcébreux, in-8, Paris, 1843.

KANADA, fondateur d'un systéme de philoso-
phie atomistique qui dans 'Inde porte le nom
de veiséshikd. On ne sait rien de positif sur les
circonstances de sa vie, ni sur [’époque 2 la-
quelle i1l vivait. Les Indous font remonter son




